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“DEUS NA ANTECAMARA”: O NIILISMO DE NIETZSCHE EM ANA
CRISTINA CESAR
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RESUMO

Em um mundo fragmentado, no qual os alicerces foram derrubados, a fé foi perdida ¢ ndo ha mais salvacdo
ou perspectivas, o sujeito também perdera a f€¢ ¢ a vontade, porque ndo ha motivagdo. Os anos de ditadura
militar no Brasil representam bem esse tempo cadtico. Neles, a producdo literaria que discordava do sistema
de governo foi colocada a margem. Entre os nomes que pertenciam a essa geragdo, destaca-se o de Ana
Cristina Cesar, que em “Deus na Antecamara”, proporciona uma visdo perturbadora da presencga do niilismo
na esséncia do sujeito.
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ABSTRACT

In a fragmented world, in which the foundations were overthrown, the faith has been lost and there is no
salvation or prospects, the subject will also lose the faith and will, because there is no motivation. The
Brazilian years of military dictatorship represents this chaotic time. In them, the literary production that
disaccord the government system was sidelined. Among the names that belonged to that generation, to be

detached Ana Cristina Cesar, that in God in the Antechamber, provides a disturbing view of the presence of
nihilism at the essence of the subject.

Keywords: marginal poetry; nihilism; Ana Cristina Cesar; Deus na antecdmara.

1. INTRODUCAO

A perda da crenca nos valores em que o sujeito esta inserido leva, consequentemente, a
desvalorizagdo do proprio sujeito. Se o mundo que o cerca esta fragmentado, em ruinas, sem
conseguir sustentar a si mesmo, podera esse sujeito apegar-se a ele para se proteger? A resposta, de
acordo com o niilismo de Nietzsche, em que a Unica coisa na qual se pode ainda acreditar € na
completa auséncia de valor de tudo o que existe, € negativa.

S0 horizontes tempestuosos os que circundam a poesia marginal — ditadura militar,
repressao a qualquer movimento de oposicéo, o esfacelamento dos contornos individuais, a sujei¢io
ou a escolha do conflito. E dentro desse contexto cadtico de perdas e grandiosas quedas que surge
Ana Cristina Cesar, um dos nomes mais significativos da geracfio marginal, cuja classificagdo é
representativa do meio que oprimia aquilo que nfo lhe aceitava, numa exclusio que ia desde a
produgiio até a veiculagdo do material poético.

Um de seus poemas, parte da obra intitulada, em tom confessional, 4 Teus Pés, denominado
“Deus na Antecdmara”, foi selecionado para a analise proposta, numa busca pelo niilismo presente
na obra de Ana Cristina. Ha, nesse poema, uma profunda representacfio da caracterizagfo niilista — a
descrenca, o duvidar e questionar para, por fim, extinguir a moral. Ha falta de fé, de Deus e de
perspectivas. Um homem cujos anseios, sentidos, protecio e verdades foram extintos, um homem

nu, que precisa acordar e dar-se conta de sua nudez, esse € o sujeito da poesia marginal.
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2. UM MUNDO DE FRAGMENTOS NUNCA FOI OU SERA UM TODO

De tempos em tempos, parece que todos os esforcos se concatenam para uma mesma
direcdio. Foi assim com o Renascimento, com o Romantismo e com o Modernismo. Extase com o
excesso de possibilidades. A década de 60 também foi assim, prodiga em grandes acontecimentos
que movimentaram a vida de geragdes inteiras — a consolidagdo do poder apos as grandes guerras, 0
mundo dividido entre socialistas e capitalistas. Na América Latina inteira, os Estados Unidos
aprofundam sua zona de influéncia. Impdem, indistintamente, o ‘American way of life’,
transformando vidas pela for¢a do imperialismo.

Vivia-se diante de uma verdadeira aversio de que a terceira grande guerra acontecesse a
qualquer momento. O mundo segurava-se por uma ténue linha entre a sanidade e o horror, que s6 a
lembranga ou 0 medo de uma guerra podem trazer. Além disso, aprofundaram-se as diferengas entre
os paises. Os ricos cada vez mais ricos e os pobres disputando a sobra das grandes poténcias. Sao
tempos de efervescéncia. Se o ser humano consegue conquistar o mar da tranquilidade lunar, as
divergéncias terrestres sfo diversas e propiciadoras do que se convencionou chamar de

contracultura. Movimento em que

0s jovens norte-americanos expressaram, ao lado dos seus congéneres
europeus e também de jovens do Terceiro Mundo, nfio sé a recusa em relagdo
ao status quo politico e econdmico como também &s tradicionais formas de
relacdo familiares (CAPELLARI, 2007, p. 13).

Pode-se definir a contracultura como um conjunto de manifestagdes que repudiaram o modo de
viver ocidental e resultou em mudangas sécio-culturais, como a revolugfio sexual causada pela
pilula anticoncepcional; a revolugdo cultural, com o advento do rock n’roll, entre outras assim
chamadas revolugdes.

No Brasil, apos breve periodo de govemno voltado para o povo — Jodo Goulart —sdo tempos
de ditadura militar, plenamente incentivada e financiada pelos americanos. Territorio perfeito para a
contracultura, uma oposi¢io ao estado de coisas vividas. Um governo que notoriamente exercia o
poder tendo como condicdo basica que o capital hegemdnico americano reinasse prioritariamente é
cOmo um estopim prestes a ser aceso.

Varias geragdes confluem para se tornarem oposi¢do ao regime instalado, varias se chocam
contra a forca e suas proprias convicgdes. A luta chega ao labirinto, dois caminhos a seguir: do
“sabia” ou das “flores”. No meio, reinava entdo “uma ilha de tranquilidade, extremamente atraente
para o capital monopolista internacional que aperta os lagos da dependéncia” (HOLLANDA, 1980,
p. 90). Tempos de milagre econdmico, “passa-se a viver um clima de ufanismo, com o estado
construindo seus grandes monumentos, estradas, pontes e obras faradnicas” (idem), enquanto

aprofundava-se a desigualdade social.
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Sdo esses os tempos de Ana Cristina Cesar. Anos gravados com chumbo em que a
contracultura, sem conseguir se instalar de maneira tranquila diante do meio ditatorial, que nfo
aceitava “‘manifestacdes coletivas de repudio ao sistema” (CAPELLARI, 2007, p. 17), teve que se
ambientar de outra maneira. Assim, abrasileirou-se, tornando-se mais “‘um novo “estilo de vida”, a
partir de seus referenciais estéticos e intelectuais introduzidos por intermédio das artes plasticas, da
literatura, da musica e de jornais alternativos [...]” (idem). Diante das grandes dificuldades de
expressdo, os grandes festivais de musica cantavam, metaforicamente, as dores do mundo. Na
década de 70 desenvolve-se uma “cultura de resisténcia” que “comega a criar novos herdis que se
apresentam quixotescamente como os individuos que dizem aquilo que o povo quer dizer, mas se vé
impedido” (HOLLANDA, 1980, p. 92) e, continua a autora, criando “nesses espetaculos todo um
repertorio de truques™ para burlar a censura.

Se, por um lado, aprofunda-se a luta contra a ditadura, por outro, percebe-se uma sociedade
anestesiada, perdida entre mundos. Imperava entfio a televisdo, que “passa a alcangar um nivel de
eficiéncia internacional, formecendo valores e padrles para um 'pais que vai pra frente'™
(HOLLANDA, 1980, p. 91). Assim, o governo militar alcangou uma paz armada com “muitos
artistas e intelectuais, vivendo um clima de 'vazio cultural” (idem), sendo cooptados pelo sistema,
transigindo, mas produzindo assim mesmo. “Também a universidade ¢ alterada nesse momento. A
repressdo ao movimento estudantil e a Reforma Universitaria tentam assegura-la como espago
meramente académico de fei¢des tecnocraticas™ (idem, p. 93).

Os anos 80 sdo chamados de “década perdida” (SIMON, 1999, p. 8). Se, enfim, o pais se
livra da ditadura militar e conquista a liberdade, o poder apenas muda de maos. Mantém-se um
grande vazio cultural, aprofundam-se os problemas econdmicos e, por extensdo, sociais. E a década
das radios, e da profunda massificacdo das televisdes, que ditam moda, modos, langando culturas
externas nos rincdes brasileiros. De maneira geral € esse ambiente agressivo e pernicioso que
vivencia Ana Cristina Cesar, e muito da sua produgéo espelhara esses impasses. Seu suicidio, em
1983, desceu o pano sobre a sua vida, mas sua obra sobreviveu ao tempo e continua a ser motivo de

analises que tentam compreender seu proficuo universo.

3. QUANDO NADA MAIS RESTA, RESTA A VONTADE DE NADA

Em um contexto de esvaziamento e repressio, aqueles que sfo circundados possuem duas
opgdes bastante diversas — deixar estar e levar-se, adaptando-se as imposi¢des e necessidades do
meio repressor, ou ser provocador, ainda que no intimo, de revoltas que questionem, mesmo que
esse comportamento mais inquieto traga consigo consequéncias ndo muito positivas. O ser humano

¢, em suma, representativo de seu tempo e, diante disso, é completamente possivel afirmar que, se
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isso o € verdadeiramente, o homem passa por um momento de decadéncia do eu, do
desaparecimento do sujeito, da anulagfio do individuo.

Perspectivas tdo negras sdo baseadas, nessa andalise, no conceito e fundamentos
apresentados por Nietzsche acerca do niilismo. Oliveira (s.d., p. 4) o situa como algo dotado de
ambiguidade, pois “se apresenta contemporaneamente como °‘crise’ e como ‘solucdo’; como
‘revolugfio’ e como ‘nova ordem’; como o grito ardente de um sentido radical para a vida e como
tacito conformismo socio-cultural”. Ainda que possa aparentar ser confuso, o fendmeno niilista
parece corresponder com exatiddo ao tempo ao qual nos referirmos anteriormente — época de
medos, de guerras silenciosas, de ditaduras, de apagamento do sujeito e, vindo desse mesmo sujeito,
da necessidade de um movimento que pudesse se opor a total aceitacdo.

Imerso num contexto de faltas, 0 homem perde a f€, seja ela nas institui¢gdes, em Deus ou em
si mesmo. N&o ha mais desejo de apego a moral, pois essa esta relacionada a doutrinagfio, e isso €
justamente aquilo que se nega. Nietzsche (1978, p. 93-94) afirma que “toda moral [...] € um bocado
de tirania contra a ‘natureza’ e também contra a ‘razdo’ [...]”. Nesse sentido, € oportuno conhecer os

tipos de moral de acordo com aquele que os faz:

Hé morais que se destinam a justificar perante os outros o seu autor; outras
tém por fim acalma-lo e po-lo bem disposto consigo préprio; com outras quer
crucificar-se e humilhar-se; com outras quer vingar-se, ou esconder-se, ou
transfigurar-se e colocar-se nas alturas e distancias; esta moral serve para o
seu autor esquecer, aquela para o autor se fazer esquecer a si ou a algo de si;
certo moralista quereria exercer sobre a humanidade o seu poder e o seu
capricho criador; outro [...] daria a entender com a sua moral: “o que ha de
respeitavel em mim & o fato de eu saber obedecer — e convosco deve passar-
se precisamente o mesmo que comigo!” (NIETZSCHE, 1978, p. 93).

Perder a fé significa também perder parte de si, pois os valores e crengas sdo aspectos
bastante subjetivos e decisivos para a constitui¢do do sujeito. O que fazer, entdo, quando nada do
que se acreditou verdade, e se defendeu como tal, corresponde ao verdadeiro sentido de mundo
real? E bem possivel que, sem respostas para tal pergunta, 0 homem se encontrasse perdido, sem
caracterizacfo imediata e de facil reconhecimento. Em um mundo em que a realidade ndo mais se
parece com o que se acreditava como realidade, ¢ justificavel que se perca o desejo de vida, que se
negue a vida, no fim mais por deseja-la ardentemente.

Afinal, um mundo fragmentado pressupde um sujeito também fragmentado — um individuo
deslocado, porque perdeu o chdo sob os pés sem que estivesse preparado para isso. Um sujeito
anulado por seu contexto procura, obviamente, maneiras de se adaptar ou de tensionar este
admiravel mundo novo, de novos olhos e novas ordens. Abrir os olhos, por vontade ou a revelia, €
receber da realidade mais luz do que pode suportar visdes adestradas. Ser violentado pelo homem
causa ao homem o maior mal-estar, e se ndo ha mais paraisos, nfo ha Deus nem compensagdes, 0
que ha de positivo para se apegar?
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Ora, foi a moral que protegeu a vida do desespero e do salto no nada,
naqueles homens e classes que foram violentados e oprimidos por homens:
pois € a impoténcia contra homens, nfo a impoténcia contra a natureza, que
gera a mais desesperada amargura contra a existéncia (NIETZSCHE, 1983, p.
384).

Ha, em Para além do bem e do mal, um questionamento interessante de Nietzsche, acerca de
Schopenhauer, que nos parece bastante cabivel: “[...] um pessimista, um negador de Deus e do
mundo que para em frente da moral — que diz sim a moral e toca flauta para acompanhar |[...]: sera
ele, no fundo — um pessimista?” (NIETZSCHE, 1978, p. 93). O homem situado nos anos de uma
ditadura deve ou calar-se para nfo ser punido ou levantar a voz, como se a espera de algo que viesse
castiga-lo ou liberta-lo. Em ambas as situagdes ndo ha fé, ndo ha perspectiva. E, nesse momento,

que se vé o niilismo mais presente, pois

[...] é entdo o tomar-consciéncia do longo desperdicio de forca, o tormento do
“em v#o”, a inseguranca, a falta de ocasifo para se recrear de algum modo,
de ainda repousar sobre algo — a vergonha de si mesmo, como quem se
tivesse enganado por demasiado tempo [...] (NIETZSCHE, 1983, pg. 380).

Enganado, pois foi levado, por toda a vida, a crer em um mundo sustentado por falsas
verdades. Ndo havera paz de espirito. Havera mesmo espirito? Ha um furto de tudo aquilo em que
se acreditava como certo, e tomar consciéncia disso ndo €, de modo algum, tarefa facil, que néo
exija grandes esforgos. Diante de tal cenario, vale seguir vivendo? Talvez nfo, pois mesmo a
liberdade, bem téo precioso e digno de anseios profundos, € algo que, se observado com veeméncia,
nfo existe. Tem a vida sentido? Ou o melhor é entregar-se, deixando-se levar, sem gastos
desnecessarios de energia, visto que “[...] custa cem vezes mais cansaco, mais cautela, levar avante
uma existéncia tdo condicionada, tdo tardia” (NIETZSCHE, 1983, pg. 339). Melhor seria, entdo,

desistir da vida? Seria esse o inico modo de ser, em verdade, livre?

Pois o que ¢ liberdade? Ter a vontade de responsabilidade prépria. Manter
firme a distincia que nos separa. Tornar-se indiferente a cansago, dureza,
privagdo, e mesmo a vida. Estar pronto a sacrificar & sua causa seres
humanos, sem excluir a si proprio (NIETZSCHE, 1983, p. 341).

Camus (1978, p. 65), acerca desse sacrificio de si e de outros, ao falar do niilismo e de
Nietzsche, nos diz que este Gltimo, ao tomar consciéncia do apocalipse para o qual a humanidade
vendada caminhava, fez sofrer primeiro, e talvez de maneira mais dura, a si mesmo — “diagnostico
en si mismo y en los otros la imposibilidad de creer y la desaparicion del fundamento primitivo de
toda su fe, es decir, la creencia en la vida”. Ja que a esfera da vida nfo € aquilo que se acreditava
ser, pode o ser humano chamar a si de tolo, pode o homem ofender as verdades e crengas, pode o

ser humano, desanimado de tantas buscas, por fim, negar. E o niilismo surge, entio, como a

negagfo total.
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O sentimento niilista nada busca ou almeja, pois “[...] um alvo & sempre um sentido ainda.
[...] com o vir-a-ser nada é alvejado, nada é alcangado...” (NIETZSCHE, 1983, p. 380). Para esse
ser humano, que se vé cadtico e abandonado num mundo que rui, nfo ha mais sentido algum. Nao
existe mais um todo que lhe seja maior, ndo ha algo a defender ou algo pelo qual os sacrificios
sejam legitimos, ndo ha valores incorruptos aos quais se apegar, ndo ha crenga em si e nos seus
chamados semelhantes — se nada disso existe, como podera esse homem acreditar que € uma parte
realmente valorosa da existéncia?

Ha tonantes néos — a falta de coisas maiores e universais em que acreditar, que justifiquem
as dores, a descrenga em seu proprio valor e a descoberta da inexisténcia de um mundo metafisico,
porque “admite-se a realidade do vir-a-ser como unica realidade, proibe-se a si toda espécie de via
dissimulada que leve a ultramundos e falsas divindades — mas ndo se suporta esse mundo, que ja
ndo se pode negar..” (NIETZSCHE, 1983, p. 381). Como sera possivel ao homem resistir a

descoberta dos destrogos por tras das cortinas de sua suposta realidade?

[...] falta a unidade abrangente na pluralidade do acontecer: o carater da
existéneia nfo € “verdadeiro”, ¢é falso... ndo se tem absolutamente mais
nenhum fundamento para se persuadir de um verdadeiro mundo... Em suma:
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as categorias “fim”, “unidade”, “ser”, com as quais tinhamos imposto ao
mundo um valor, foram outra vez retiradas por nés — e agora o mundo parece
sem valor... (NIETZSCHE, 1983, p. 381).

4. DEUS NA ANTECAMARA - AS VEIAS DO NIILISMO NA POESIA DE ANA
CRISTINA CESAR

Cronolégica e didaticamente, Ana Cristina Cesar pertence a geragdo chamada marginal.
Imprensada entre o rescaldo do Modernismo e a forca de um combativo Concretismo, a poesia
marginal “reivindicava uma ruptura com os valores literarios em voga — de imediato, com o
ascetismo formal e existencial das vanguardas construtivas — em nome da experiéncia e do
comportamento” (SIMON; DANTAS, 1985, p. 2). Uma das caracteristicas fundamentais dessa
poesia era sua intengo de burlar as imposi¢des de um mercado elitista e estagnado, intentando criar
novos canais de circulagio através da “afirmagfo de um espago alternativo, independente, de
producfio/consumo que, por oposicdo ao circuito editorial comercial, enfatizava os aspectos
artesanais da feitura, distribuicdo e divulgacdo da poesia” (idem, p. 5). Ndo era uma estratégia
pensada, surgiu por uma imposi¢io do tempo em que se vivia entéo.

Para além do artesanal, a poesia marginal sempre foi muito criticada pelo seu excesso de

presenca do autor. Uma re-subjetivagiio poética em que

[...] h& elaboragdio, involuntaria ou nfo, pois a representacfio dispde
Jformalmente seus elementos: o registro confessional e biografico, a anotacdo
irreverente do cotidiano, a nota bruta do sentimento, da sensag¢fo, do fortuito,
sdo solugdes poéticas que acabam impondo um padrdo informal e
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antiliterario de estilizagdo. Seus tragos recorrentes sdo facilmente
reconheciveis: a coloquialidade, a despretensdo tematica, a relacdo
conversacional com o leitor, o humor, a cotidianizacdo da metafora
extravagante, a simplicidade sintatica e vocabular, recursos que, por sua vez,
nfo ignoram a simultaneidade, a colagem, a elipse, a brevidade (SIMON;
DANTAS, 1985, p. 7).

Essas caracteristicas, longe de significarem uma diminui¢do do nivel poético, langam luz sobre uma
problematica maior da época: o sujeito fragmentado, emparedado, prisioneiro do tempo, da agio
desordenada em busca de uma saida, da falta de agfio, das mudangas sistematicas nas grandes trocas
sociais, vivendo uma contracultura as avessas. Eram grandes as possibilidades de que um tempo tio
ambiguo impregnasse toda uma geragfo, e assim o fez.

A constante necessidade de se afirmar € prova de que nfo ha nesse sujeito nenhuma
seguranga acerca de si mesmo. E preciso que seja intimo, para que lhe seja seu. Mas esse aspecto
tdo singular e individual que se tornou caracteristica do periodo marginal tornou-se, para grande

parte, mecanismo de defesa e de repeticdio de formulas, visto néo existir nada a criar.

A consequéncia niilista (a crenca na auséncia de valor) como decorréncia da
estimativa moral de valor: perdemos o gosto pelo egoistico (mesmo depois da
compreensdo da impossibilidade do nfo-egoistico); - perdemos o gosto pelo
necessario (mesmo depois da impossibilidade de um liberum arbitrium e de
uma “liberdade inteligivel”). Vemos que nfio alcancamos a esfera em que
pusemos nossos valores — com isso a outra esfera, em que vivemos, de
nenhum modo ainda ganhou em valor: ao contrario, estamos cansados,
porque perdemos o estimulo principal. “Foi em vdo até agoral”
(NIETZSCHE, 1983, p. 380)

Toda essa “desqualificaco literaria supunha, sem que houvesse concretude desta suposigio,
deixar a mostra a vitalidade do sujeito e o depoimento da experiéncia que, segundo se dizia, haviam
sido banidos da poesia brasileira [...]” (SIMON; DANTAS, 1985, p. 7), mas, na poética de Ana
Cristina Cesar, o que se percebe € um grito vazio, vontade de nada, um niilismo embrionario e

poderoso, a demonstragdo de “um estado geral da sensibilidade contemporanea” (idem, p. 9), como

se pode perceber no poema abaixo:

Deus na Antecimara

Mereco (merecemos, meretrizes)
perdéo (perdoai-nos, patres conscripti)
socorro (correi, valei-nos, santos perdidos)

FEu quero me livrar desta poesia infecta
beijar maos sem elos sem tinturas
consciéncias soltas pelos ventos
desatando o culto das antecedéncias
sem medo de dedos de dados de duvidas
em prontiddo sanguinaria

(sangue e amor se aconchegando
hora atras de hora)
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Eu quero pensar ao apalpar
eu quero dizer ao conviver
eu quero partir ao repartir

filho

pai

e

fogo
DE-LI-BE-RA-DA-MEN-TE
abertos ao tudo inteiro
maiores que o todo nosso

em nods (com a gente) se dando

HOMEM: ACORDA! (CESAR, 1984, p. 24-25)

O niilismo € a representagdo final de um mundo em que, em verdade, nada tem existéncia
sincera e livre. Mesmo a liberdade é, com pesar, descoberta como inexistente. Os valores religiosos,
a moral cristd e seus dogmas parecem apenas instrumentos de controle, através dos quais se pode
justificar que haja dor, pois havera também, num mundo metafisico, a compensagdo. Diante dessa
perspectiva, da queda do que era solido até entfo, é desejavel que, santos (sejam eles perdidos,
corrompidos ou ndo) ou putas, todos sejam perdoados. Talvez pela estupidez de se deixarem
enganar, pois, conforme as idéias de Nietzsche (1977, p. 234), “‘querer a verdade’ nfo significa,
portanto, ‘nfo querer deixar-se enganar’, mas - e ndo ha outra escolha — ‘ndo querer enganar os
outros nem a si proprio’ [...]”. Néo ha perdio verdadeiro, porque ndo ha a quem pedir perdéo.

As mencgdes a religiosidade presentes no poema de Ana Cristina sdo claras ja no titulo — um
Deus na antecimara ¢ um Deus posto a prova. E um Deus que nfio esta, como deveria estar, de
acordo com o que nos foi ensinado, em todos os lugares. N2o se trata mais de um Deus onipresente,
¢, sim, falho. A quem perdoar? Se nfo ha mais um paraiso para os bons, se ndo se sabe mais o que é
realmente bom, por que perddo? A ironia deste pedido reside na aparente submissdo do sujeito por
redencdo para seus erros — vale ressaltar que o contexto desse sujeito também nfo possui mais
caracterizacfo e, portanto, erros e acertos ndo indicam mais perdicfo ou salvacio eterna — ndo ha
nada, e isto € a Unica coisa real a que esse sujeito deve se apegar. Sera mesmo que esse pedido de
socorro € real?

Livrar-se da infecgdo ndo €, de modo algum, tarefa possivel se analisarmos que tudo esta
infectado. Inclusive esse eu que se inquieta e parece dotado de inconformismo. A consciéncia solta,
que desata as antecedéncias pode ser compreendida, enfim, com a descoberta da verdade sobre a
existéncia real das coisas, o que, segundo Nietzsche (1983, p. 381), sO ocorreria por causa da
“crenga nas categorias da razdo”. A razdo real levou o sujeito a perceber que nada existe, a nfio ser a
certeza de que nada existe. A consciéncia, o conhecer a verdade, o entrar em contato com essa
perspectiva niilista €, certamente, algo que fez ruir tudo o que lhe antecedia no tempo e na

compreensdo humana.
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Como ndo ha mais espera, nem puni¢des e condenagdes, 0 que se tem € a auséncia do medo
dessas coisas, tdo mais doutrinadoras a0 homem do que o chicote, ndo é preciso se importar com o
julgamento dos dedos em riste dos juizes, sejam humanos ou divinos, ndo € preciso temer as
duavidas que antes consumiam, visto a falta de respostas e mesmo de perguntas a buscar. Como néo
fazer desse sujeito apenas um adereco na existéncia? E algo que certamente se quer evitar e, por
1ss0, justifica-se o tom de extrema pessoalidade — ha mesmo nesse eu certas vontades, que parecem
defendé-lo da anulacdo total pelo nada —, “apalpar”, “conviver”, “repartir”’, sdo todas a¢des que
indicam, e exigem, contato.

O contato poderia, em seu entender, salva-lo da anulagfo. “Quando se vive s6, ndo se fala
muito alto, nfo se escreve também muito alto: receia-se o eco, o vazio do eco, a critica da ninfa
Eco. A soliddo modifica as vozes” (NIETZSCHE, 1977, p. 164). Ser capaz de identificagfo, possuir
limites que lhe delimitem, o que sé pode ser possivel quando se esta em meio a outros, surgem
como tentativas de evitar o apagamento total e arbitrario de si mesmo. No entanto, € pertinente
questionar se esse sujeito tera vontade (e, por consequéncia, um ideal) suficiente para o
enfrentamento ou sera mais adequado, e mais confortavel, deixar-se estar por ai.

E vilido ressaltar que, embora as agbes “apalpar”, “conviver” e “repartir” sejam
mencionadas e vistas como seguranga, os enunciados que lhes antecedem sio contraditérios —
apalpar nfo exige nenhum esfor¢o de reflexdo ou pensamento — € contato, € a presencga do outro, e,
portanto exige que haja um outro, o que nfo € necessario ao pensamento. Conviver nfo implica em
dizer, pois o convivio com o outro, existente e necessario, anseia que se calem as palavras e criticas
em nome de uma coexisténcia pacifica, dizer ndo é o mais importante. O mais importante € saber
calar. Ja no terceiro enunciado da estrofe, o verbo “partir” pode significar tanto quebrar quanto ir
embora — em ambos, nfo ha reparti¢do igualitaria de si, pois, se ha quebra, o todo se perdeu e néo
possui mais a mesma valoragio, se ha partida, o sujeito leva consigo parte do que se devia repartir,
e a doagfo ndo é completa.

Na penultima estrofe € possivel perceber um jogo ludico e mordaz com o significativo
dogma cristdo da Santissima Trindade - Pai, Filho e Espirito Santo —, o filho, considerado menor em
importancia, ¢ mencionado primeiro, em letras minusculas, o que demonstra a sua perda de valor. O
pai € apenas o segundo elemento, abaixo de seu filho, que, numa comparagdo com Jesus Cristo, €
humano e, por conseguinte, falho e corruptivel. A humanidade vence, entdo, a grandeza da
imortalidade para, no fim, ser consumida pelo fogo. O fogo que, para os cristios, purifica a alma, e
corresponde a um bom castigo para os homens sem fé. Homens como esse sujeito, agora descrente e
perdido, pois nfio sabe mais a que se apegar, ja que é “um animal desconfiado: e 0 mundo nio vale
aquilo em que acreditamos, é mais ou menos a mais segura verdade que a nossa desconfianga

acabou por aprender” (NIETZSCHE, 1977, p. 238).
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No final, os trés alicerces, os trés julgadores, sdo indignos de confianga, sdo quebrantados e
sem valor, assim como todas as outras coisas, assim como o proprio sujeito. Tudo o que se
acreditava existir estd destruido pela crenca em sua existéncia, pela obediéncia servil e compreenséo

das justificativas mais tolas e absurdas.

Resultado final: todos os valores com os quais até agora procuramos tornar o
mundo estimavel para nos e afinal, justamente com eles, o desvaloramos,
quando eles se demonstram inaplicaveis — todos esses valores sdo, do ponto
de vista psicolégico, resultados de determinadas perspectivas de utilidade
para a manutencfo e intensificagdio de formacdes humanas de dominagfo: e
apenas falsamente projetados na esséncia das coisas. E sempre ainda a
hiperbolica ingenuidade do homem: colocar a si mesmo como sentido e
medida do valor das coisas (NIETZSCHE, 1983, p. 381).

O niilismo € a dor e a alegria da descoberta, diante do que o homem precisa apenas, e isso lhe
exigira a maior forca possivel, acordar — gesto simples, mas representativo do maior esforgo —

acordar € abrir os olhos e ver. O que se verd é que, de modo ambiguo, sera positivo, visto ser

verdade, mas aterrorizante, visto ser nada.

5. CONSIDERACOES FINAIS

O homem trava uma queda de brago secular com o mundo que o rodeia. Embate em que
parece estar sempre perdendo. Engessada, assim apresenta-se a humanidade como um todo. Nio
existe escapatoria, o que se espera da maioria € que compactue com a sacralidade das leis dos
homens. Crer é o verbo. O sujeito incrédulo se farta de ser isolado, atacado, doutrinado. Numa
época sem sobressaltos, o homem até consegue enfrentar as pesadas estruturas que o rodeiam, em
tempos dificeis, ndo. Em todos os momentos que o ser humano viu-se frente a frente com o
desconhecido, atado a um destino universal, sua finitude € posta a prova, ele sente o0 mundo pesar as
suas costas e estremece.

Ana Cristina Cesar vivenciou isso na pele. Vinha de uma geracfo que cresceu entre utopias e
realidades diversas. O sonho estava sempre acabando e recomecando com novo nome. Existir
durante uma ditadura militar, presenciar amigos desaparecendo, morrendo, se calando, capitulando,
pegando em armas, eis um caminho seguro para a nausea do mundo. Quando os pilares do que se
acredita desabam, levam consigo todas as consideragfes possiveis.

E, ao mencionarmos pilares, nos referimos a Deus, o maior de todos os sustentaculos da
humanidade (e de seu servilismo), a moral (doutrinadora e artificial), aos sistemas de governo
(corruptos, castradores e hipdcritas) e ao proprio homem como ele se concebia. Diante disso, o que
temos € um sujeito confrontado com a Unica verdade possivel — a de que nada do que acreditamos

como concreto e certo existe em verdade, nem mesmo o sujeito completo. E entdo que esse

56



REVELL - Revista de Estudos Literarios da UEMS — ANO 2, v.1 —ISSN: 2179-4456 - agosto de 2011
composto de fragmentos, de corpos estranhos ao que conhecia como o seu, que 0 nosso homem sem
fé abre os olhos e v& que, agora, a Unica vontade € a vontade de nada.

Assim, a poética desse tempo nasce dentro de um labirinto. O nome € significativo da
valoragdo vigente: “poesia marginal”, que € aquilo relativo & margem, aquele que se situa no
extremo, no limite, na periferia; ou na periferia da consciéncia. Marginal sfo aqueles que
desconsideram costumes e valores, leis e normas ou é aquilo que € comercializado com pouco

lucro. Todos os significados condizentes com a poesia de Ana C.
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